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I NTRODUCCI ON

Este es el primer nimero de una serie de guias sobre teologia, sobre reli-
gion. Teologia quiere decir tratado sobre Dios. Y religion hace referencia a la
relacion viva del hombre con Dios. La lIglesia se supone que es una institucion
religiosa; su especialidad seria, pues, ocuparse de Dios. Por eso puede resultar
extrafio el titulo de esta primera guia: LATINOAMERICANA (PAZ O VIO-
LENCIA INSTITUCIONALIZADA?

¢No se estara saliendo la Iglesia de su terreno hablando de estas mate-
rias? iéNo es esto hacer politica? ¢Es que ha llegado a la conclusion de que
Dios ya no interesa y para no perder su poder ha dejado a un lado su mision
propia para dedicarse a problemas mas candentes?

El hecho es que los obispos del continente se reunieron en Medellin
en agosto y septiembre de 1968 y se plantearon angustiosamente este proble-
ma. Y no fue una ocurrencia de un momento. Esta Conferencia General de los
Obispos de América Latina tuvo dos afios de preparacion. Fue precedida de
largas y cuidadosas sesiones de estudio. Se consulté a especialistas de las diver-
sas materias y se tomd verdaderamente el pulso del sentir de las Iglesias. Y ni
siquiera fue sélo un asunto local: la preocupacion venia de Juan XXIII, del
Concilio, de las cartas de Pablo VI, sobre todo de la carta Sobre el Progreso de
los Pueblos.

El hablar de estos temas no es una moda en la Iglesia. Es cierto que habra
obispos, sacerdotes y militantes que exploten la influencia de la Iglesia para su
brillo o su poder personal; es cierto que inconscientemente puede pesar en
otros la sensacion de vacio, de sentirse desplazados y de ahi el deseo de recupe-
rar posiciones, de dirigir y controlar al pueblo, la pasion de estar en el centro,
de mandar. Todo esto existe. Pero no explica el vigor de los documentos de Me-
dellin, en los que sin duda brilla el espiritu de los profetas y algo de la verdade-
ra libertad del mismo Jesis —recortada sin embargo en no pocos textos por
compromisos con el sistema o por el miedo de muchos jerarcas.




¢(QUE HACEN AHI MIRANDO AL CIELO? (Hech. 1.11)

Los mismos obispos latinoamericanos
reunidos den Medellin se ocuparon de expli-
carnos por qué la Iglesia habla de estas mate-
rias. La razén es:

“la unidad profunda que existe entre
el proyecto salvifico de Dios, realizado
en Cristo, y las aspiraciones del hom-
bre, entre la historia de la salvacién y
la historia humana; entre la Iglesia,
Pueblo de Dios , y las comunidades
temporales; entre la accion reveladora
de Dios y la experiencia del hombre;
entre los dones y carismas sobrenatura-
les y los valores humanos” (Medellin
8,4).

Si se da esta unidad profunda entre
historia de la salvacion e historia humana no
se puede buscar a Dios saliendo de la historia,
sino metiéndose completamente en ella. La
religion no es ya algo separado de la vida si-
no la vida misma vivida como respuesta de
amor a Dios que se revela en ella.

¢Y quién ha causado esta unidad pro-
funda entre el Dios omnipotente y eterno y
los hombres pequefios y mortales? Ha sido
Jesas, el Hijo de Dios, que haciéndose hom-
bre ha asumido para siempre a la humanidad.
La Iglesia tardd varios siglos en formular este
misterio de la unidad del hombre y Dios en
Jesis. Dijo que era una unién sin confusién
y sin separacion. Y esto mismo dicen los o-

MEDELLIN NOESLETRA MUERTA

Desde esta “‘comunidad eclesial, en la
cual el Espiritu de Cristo resucitado vive y
opera continuamente” quisiéramos nosotros
elaborar estas gufas. Por eso nos animamos

bispos latinoamericanos de la unidad profun-
da que existe entre la historia de la salvacién
y la historia humana. Dicen: “Sin caer en
confusiones o en identificaciones simplistas”
pero “excluyendo toda dicotomia o dualis-
mo” (Medellin 8,4).

Este es el misterio central de nuestra
religién, la buena noticia, el evangelio que
tenemos que dar al mundo: Dios se ha encar-
nado en la historia humana. Por eso:

“Las situaciones histéricas y las aspi-
raciones auténticamente humanas for-
man parte indispensable del contenido
de la catequesis; deben ser interpreta-
das seriamente, dentro de su contexto
actual, a la luz de las experiencias vi-
venciales del Pueblo de Israel, de Cris-
to, y de la comunidad eclesial, en la
cual el Esplritu de Cristo resucitado
vive y opera continuamente” (Mede-
Ilin 8, 6),

Por eso nuestros obispos se raunieron
para tratar de percibir la situacion historica
que atraviesa nuestro continente para inter-
pretarla a la luz de la historia de la salvacién,
y del Espiritu que hoy anima a los cristianos
latinoamericanos, Para que de ahl brote una
accion “porque en Cristo Jesds lo Gnico que
cuenta es ‘la fe que obra por medio del
amor”."” (Medellin: Mensaje a los pueblos de
A.L., citando a Gil. 5, 6).

a comenzar por Medellin. No lo juzgamos
como un documento, como una cosa que es-
ta ahf, letra muerta separada de la vida. Es
muy tfpico de Latinoamérica que grupos de



personas se re(nan, publiquen cualquier de-
claracion, proclama o panfleto, se dispersen
nuevamente y laqui no ha pasado nadal
Medellfn fue mucho mas. Fue uno de esos
momentos privilegiados de la historia en
que sentires confusos, anhelos profundos,
todo un modo de sentirse hombre y un pro-
yecto historico que estd latente, garminan-
do como una semilla potente en la tierra
combatida y buena, rasga de pronto los
velos -de lo inconsciente  y se hace concien-
te colectiva, palabra, pues, justa, viva y ger-
minal. Por eso Medellin nos expresa, es un
punto de partida para un cristianismo nuevo,
y también una interpelacion de Dios que
alin espera nuestra respuesta. Esto es lo que
capto Pablo VI cuando, al manifestar el agra-
do con que aprobaba estos documentos, se-
fiald que “constituyen un verdadero monu-
mento historico”’.

Entre los documentos de Medellin he-
mos escogido el de la Paz porque es el que
se plantea de manera mas global el problema
del continente, el que mas expectativas des-
pertd, el mas discutido durante la reunion
y uno de los mas convincentes y sintomati-
cos.

Como los demas documentos, este de
la Paz tiene tres partes: En la primera presen-
ta los hechos, la segunda es una reflexién
cristiana sobre esos hechos y en la tercera se
eshozan unas orientaciones pastorales como
contribucion practica de la Iglesia a la obra
comiin de encontrar un camino para Latino-
américa. Presentamos amplios resimenes de
las partes primera y tercera y trascribimos
literalmente la segunda.




DOCUMENTO SOBRE LA PAZ

I. LASITUACION LATINOAMERICANA Y LA PAZ
1. TENSIONES ENTRE LAS CLASES Y COLONIALISMO INTERNO:

— Diversas formas de marginalidad

— Desigualdad excesiva entre las clases sociales: marcado biclasismo.

— Formas de opresion de grupos y sectores dominantes: Voluntad de opresion,
insensibilidad.

— Poder ejercido injustamente ya que favorece la permanencia de los privile-
gios de una minoria. Justificaciones aparentes ideologicas (anticomunismo)
y practicas (conservacion del orden).

— Califican de subversivo todo intento de cambiar este sistema injusto.

— Creciente toma de conciencia de sus legitimas aspiraciones por parte de los
sectores oprimidos.

— Frustraciones crecientes porque las desigualdades estructurales impiden
sistematicamente satisfacerlas. La educacién de base, la alfabetizacion y la
explosion demografica agravaran la tension. Es una situacion intolerable,
que provocara consecuencias explosivas.

2. TENSIONES INTERNACIONALES Y NEOCOLONIALISMO EXTERNO:

Dependencia de un centro externo de poder econémico en torno al cual
gravita Latinoamérica: de aqui se deriva el empobrecimiento global y relativo
de nuestros paises.

L.os monopolios internacionales y el capitalismo internacional del dinero
son los principales culpables de la dependencia economica.

Dependencia politica, ya que la economia y la politica son interdepen-

' dientes y nuestros paises no son duefios de nuestros bienes ni de nuestras deci-
siones economicas. Es el imperialismo, que no sélo se ejerce en el continente
indirectamente sino hasta con intervenciones directas.
Otras manifestaciones de nuestra dependencia econdmica son:
— La distorsion creciente del comercio internacional.
— La fuga de capitales econdomicos y humanos.
— La evasion de impuestos y fuga de ganancias y dividendos de las compa-
nias extranjeras y a veces también de las nacionales.
— El endeudamiento progresivo a causa del sistema actual de los créditos
internacionales.

3. TENSIONES ENTRE LOS PAISES DE AMERICA LATINA:

La integracion econémica, social, politica, cultural, religiosa y racial es un
proceso necesario. Este proceso se ve frenado por el nacionalismo exacerbado y
por la carrera armamentista. :




ILREFLEXION DOCTRINAL
VISION CRISTIANA DE LA PAZ

La realidad descrita constituye una negacion de la paz, tal como la entien-
de la tradicion cristiana.

Tres notas caracterizan, en efécto, la concepcion cristiana de la paz.

a) La paz es, ante todo, obra de justicia. Supone y exige la instauracion de
un orden justo en el que los hombres puedan realizarse como hombres, en donde
su dignidad sea respetada, sus legitimas aspiraciones satisfechas, su acceso a la
verdad reconocido, su libertad personal garantizada. Un orden en el que los
hombres no sean objetos, sino agentes de su propia historia. Alli, pues, donde
existen injustas desigualdades entre hombres y naciones se atenta contra la paz.

La paz en América Latina no es, por lo tanto, la simple ausencia de violen-
cias y derramamientos de sangre. La opresién ejercida por los grupos de poder
puede dar la impresion de mantener la paz y el orden, pero en realidad no es si-
no ‘“‘el germen continuo e inevitable de rebeliones y guerras’’.

La paz solo se obtiene creando un orden nuevo que ‘““‘comporta una justi-
cia mas perfecta entre los hombres”. En este sentido, el desarrollo integral del
hombre, el paso de condiciones menos humanas a condiciones mas humanas, es
el nombre nuevo de la paz.

b) La paz, en segundo lugar, es un quehacer permanente, La comunidad
humana se realiza en el tiempo y esta sujeta a un movimiento que implica cons-
tantemente cambio de estructuras, transformacion de actitudes, conversion de
corazones.

La *“tranquilidad del orden”, segin la definicion agustiniana de la paz, no
es, pues, pasividad ni conformismo. No es, tampoco, algo que se adquiera una
vez por todas; es el resultado de un continuo esfuerzo de adaptacion a las nue-
vas circunstancias, a las exigencias y desafios de una historia cambiante. Una
paz estatica y aparente puede obtenerse con el empleo de la fuerza; una paz au-
téntica implica lucha, capacidad inventiva, conquista permanente.

L.a paz no se encuentra, se construye. El cristiano es un artesano de la paz.
Esta tarea, dada la situacion descrita anteriormente, reviste un caracter especial
en nuestro continente; para ello, el Pueblo de Dios en América Latina, siguien-
do el ejemplo de Cristo debera hacer frente con audacia y valentia al egoismo, a
la injusticia personal y colectiva.

¢) La paz es, finalmente, fruto del amor, expresion de una real fraternidad
entre los hombre: fraternidad aportada por Cristo, Principe de la Paz, al recon-
ciliar a todos los hombres con el Padre. La solidaridad humana no puede reali-
zarse verdaderamente sino en Cristo quien da la Paz que el mundo no puede
dar. El amor es el alma de la justicia. El cristiano que trabaja por la justicia so-
cial debe cultivar siempre la paz y el amor en su corazon.




La paz con Dios es el fundamento Gltimo de la paz interior y de la paz so-
cial. Por lo mismo, alli donde dicha paz social no existe; alli donde se encuen-
tran injustas desigualdades sociales, politicas, econémicas y culturales, hay un
rechazo del don de la paz del Sefior, mas adin, un rechazo del Sefior mismo.

PROBLEMA DE LA VIOLENCIA EN AMERICA LATINA

La violencia constituye uno de los problemas mas graves que se plantean
en América Latina. No se puede abandonar a los impulsos de la emocion y de la
pasion una decision de la que depende todo el porvenir de los paises del conti-
nente. Faltariamos a un grave deber pastoral si no recorddaramos a la conciencia,
en este dramatico dilema, los criterios que derivan de la doctrina cristiana y del
amor evangélico.

Nadie se sorprendera si reafirmamos con fuerza nuestra fe en la fecundi-
dad de la paz. Ese es nuestro ideal cristiano. ‘“La violencia no es cristiana ni
evangélica’. El cristiano es pacifico y no se ruboriza de ello. No es simplemen-
te pacifista, porque es capaz de combatir. Pero prefiere la paz a la guerra. Sa-
be que “los cambios bruscos o violentos de las estructuras serian falaces, ine-



ficaces en si mismos y no conformes ciertamente a la dignidad del pueblo,
la cual reclama que las transformaciones necesarias se realicen desde den-
tro, es decir, mediante una conveniente toma de conciencia, una adecuada
preparacion y esa efectiva participacion de todos, que la ignorancia y las condi-
ciones de vida, a veces infrahumanas, impiden hoy que sea asegurada".

Si el cristiano cree en la fecundidad de la paz para llegar a la justicia, cree
también que la justicia es una condicion ineludible para la paz. No deja de ver
que América Latina se encuentra, en muchas partes, en una situacion de injus-
ticia que puede llamarse de violencia institucionalizada cuando, por defecto de
las estructuras de la empresa industrial y agricola, de la economia nacional e
internacional, de la vida cultural y politica, “poblaciones enteras faltas de lo
necesario, viven en una tal dependencia que les impide toda iniciativa y respon-
sabilidad, lo mismo que toda posibilidad de promocion cultural y de participa-
cion en la vida social y politica”, violandose asi derechos fundamentales. Tal
situacion exige transformaciones globales, audaces, urgentes y profundamente
renovadoras. No debe, pues, extranarnos que nazca en América Latina "la ten-
tacion de la violencia”. No hay que abusar de la paciencia de un pueblo que so-
porta durante afos una condicion que dificilmente aceptarian quienes tienen
una mayor conciencia de los derechos humanos.

Ante una situacion que atenta tan gravemente contra la dignidad del hom-
bre y por lo tanto contra la paz, nos dirigimos, como pastores, a todos los
miembros del pueblo cristiano para que asuman su grave responsabilidad en la
promocion de la paz en América Latina.

Quisiéramos dirigir nuestro llamado, en primer lugar, a los que tienen una
mayor participacion en la riqueza, en la cultura o en el poder. Sabemos que hay
en Amarica Latina dirigentes que son sensibles a las necesidades y tratan de re-
mediarlas. Estos mismos reconocen que los privilegiados en su conjunto,
muchas veces, presionan a los gobernantes por todos los medios de que dispo-
nen, e impiden con ello los cambios necesarios. En algunas ocasiones, incluso,
esta resistencia adopta formas drasticas con destruccion de vidas y bienes.

Por lo tanto les hacemos un llamamiento urgente a fin de que no se val-
gan de la posicion pacifica de la Iglesia para oponerse, pasiva o activamente, a
las transformaciones profundas que son necesarias. Si se retienen celosamente
sus privilegios y, sobre todo, si los defienden empleando ellos mismos medios
violentos, se hacen responsables ante la historia de provocar “las revoluciones
explosivas de la desesperacion"”. De su actitud depende, pues, en gran parte
el povenir pacifico de los paises de América Latina.

Son, también, responsables de la injusticia todos los que no actdan en fa-
vor de la justicia con los medios de que disponen, y permanecen pasivos por te-
mor a los sacrificios y a los riesgos personales que implica toda accion audaz y
verdaderamente eficaz. La justicia y, consiguientemente, la paz se conquistan
por una accion dinamica de concientizacion y de organizacion de los sectores
populares, capaz de urgir a los poderes publicos, muchas veces impotentes en
sus proyectos sociales sin el apoyo popular. -

Nos dirigimos finalmente a aquellos que, ante la gravedad de la injusticia
y las resistencias ilegitimas al cambio, ponen su esperanza en la violencia. Con




Pablo VI reconocemos que su actitud ‘“‘encuentra frecuentemente su (ltima
motivacion en nobles impulsos de justicia y solidaridad”. No hablamos aquf
del puro verbalismo que no implica ninguna responsabilidad personal y aparta
de las acciones pacificas fecundas, inmediatamente realizables.

Si bien es verdad que la insurrec¢ion puede ser legitima en el caso “de tira-
nia evidente y prolongada que atentase gravemente a los derechos fundamenta-
les de la persona y damnificase peligrosamente el bien comin del pais”, ya pro-
venga de una persona ya de estructuras evidentemente injustas, también es cier-
to que la violencia o “revolucion armada"” generalmente “engendra nuevas in-
justicias, introduce nuevos desequilibrios y provoca nuevas ruinas: no se puede
combatir un mal real al precio de un mal mayor”.

Si consideramos, pues, el conjunto de las circunstancias de nuestros paises,
si tenemos en cuenta la preferencia del cristiano por la paz, la enorme dificultad
de la guerra civil, su logica de violencia, los males atroces que engendra, el
riesgo de provocar la intervencion extranjera por ilegitima que sea, la dificultad
de construir un régimen de justicia y de libertad partiendo de un proceso de
violencia, ansiamos que el dinamismo del pueblo concientizado se ponga al ser-
vicio de la justicia y de la paz.

Hacemos nuestras, finalmente, las palabras del Santo Padre dirigidas a los
nuevos sacerdotes y didconos en Bogota cuando, refiriéndose a todos los que
sufren, les dice asi: ‘“‘seremos capaces de comprender sus angustias y transfor-
marlas no en colera y violencia sino en la energia fuerte y pacifica de obras
constructivas’'.

111. CONCLUSIONES PASTORALES

Ante esta situacion el episcopado latinoamericano no puede eximirse de
asumir responsabilidades bien concretas:

— Crear un orden social justo, sin el cual la paz es ilusoria, es una tarea emi-
nentemente cristiana.
— En este sentido se comprometen a: denunciar enérgicamente las injusti-
cias.
— despertar un sentido dinamico de responsabilidad y solidaridad
— defender los derechos de los oprimidos
— insistir en la dimensién social de la predicacion, la catequesis y la
liturgia
— procurar que en los colegios, seminarios y universidades se forme un sa-
no sentido critico de la situacién y una vocacion de servicio.
— pedir la reforma de la administracion judicial: sus deficiencias causan
serios males
— alentar y favorecer todos los esfuerzos del pueblo por crear y desarrollar
sus propias organizaciones de base.



ANA”S'S DEL documento

EPISODIOS DE UNA LUCHA

Antes de analizar el documento pre-
sentaremos algunos hechos significativos del
continente alrededor del 1968.

Ya habfan caido en la lucha Camilo
(Colombia), de la Puente (Perd) y el Che
(Bolivia). Se combatia aln en Uruguay y en
Guatemala. En Uruguay la represion cayd
con toda su dureza el 22 de diciembre del
66. Sin embargo en marzo del 68 celebraban
los tupamaros la segunda convencién nacio-
nal. En agosto el rapto, juicio y liberacion
voluntaria de Ulises Pereira, consejero gorila
del Presidente, lanza el movimiento al con-
tinente. Guatemala es uno de los casos més
patéticos de intervencion directa y constan-
te del imperialismo de USA. El Plan Piloto
del 1 de febrero del 67 incluia entre otros
puntos ataques aéreos masivos originados en
las bases yanquis de Panama. Ademas estan
las organizaciones terroristas de derecha. Los
asesinatos polfticos de gentes de izquierda se
cuentan por miles en esos afios. El 68 la gue-
rrilla mata al embajador y & dos militares
norteamericanos. La lucha se endurece. En
estas circunstancias es cuando dos padres y
una monja estadounidenses de la congrega-
cion de Maryknoll organizan el frente guerri-
llero Camilo Torres.

Colombia, tras el mar de sangre desata-
do por la muerte de Gaitan —"calculos proli-
jos indican que la violencia produjo 135.000
muertos entre 1949 y 1958" (G. Guzman
Campos: La violenia en en Colombia, Bogoté
1962, p. 292)—, vivfia el marasmo del Frente
Nacional por el que las oligarqulas liberales y
conservadoras alternaban en el poder. El
miedo y la represion amordazaban todo y
daban la impresion de un pafs en pacifica

posesién de su conservadurismo. El eco po-
pular que despertd Camilo era un indice, sin
embargo, de que todos los problemas se-
gufan en pie. Pero la cerrada oposicion de la
Iglesia y el gobierno indicaba que los pode-
res tradicionales no permitirfan de ningln
modo alterar el status.

En el coloso Brasil en 1964 suben al
poder los militares para instaurar un siste-
ma de desarrolio dependiente y agresivo para
usufructo de una Infima minoria y a costa
de la creciente explotacion del pueblo. Uno
de los ingredientes naturales de este “stali-
nismo de derechas” (H. Borrat) es la repre-
sién y la tortura. Sin embargo, el cardenal
Rossi de Sao Paulo al afio siguiente celebraba
una misa de accion de gracias: ‘““Un deber de
profunda gratitud nos retne hoy dfa en tor-
no al altar de Dios. Hace un afio la nacion
brasilera, fiel a su vocacion historica, con la
proteccion y la bravura de sus hijos, desbara-
t6 el inminente complot comunista”. Mas
no toda la Iglesia pensaba lo mismo. En ju-
lio del 68 en visperas de Medellin el obispo
don Céndido Padin presentaba a la Confe-
rencia episcopal brasilera un concienzudo
andlisis de la doctrina gobiernista sobre la
Seguridad Nacional. Decfa el obispo que pa-
ra entender esa doctrina habfa que acudir
a Mein Kampf de Adolfo Hitler. “Reem-
placemos —decia— ario por fuerzas armadas
y encontraremos las mismas afirmaciones
de base, que deben, por consiguiente, llevar-
nos a los mismos resultados”.

En Argentina el ejército intentaba en
vano conducir un palis con la visible oposi-
cion del pueblo organizado que segula espe-
rando la vuelta de Peron.
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También los militares mandaban en
Bolivia, donde la revolucion no sélo se habla
desgastado por falta de recursos sino que
habia sido ya traicionada. Sin embargo tam-
poco atind la guerrilla.

Medellin, Velasco Ibarra subfa a la presiden-
cia por quinta vez, revelando una terrible fal-
ta de alternativas en el pais, que parecia vivir
el mito de Sisifo o del eterno retorno.

En Venezuela la lucha electoral refleja-

En PerG eran incumplibles sin una re- ba el deterioro de la democracia. Los social-

volucién las promesas de Belainde. No pudo
romper sus compromisos con USA y con la
oligarqufa, y el régimen estaba deteriorado.
La guerrilla habfa sido barrida en tres meses.
En estas circunstancias se acercaban las elec-
ciones y todo hacia presagiar el triunfo del
Apra que en ese momento no representaba
ya una alternativa frente a la situacion de en-
crucijada. Estdbamos en visperas de la revo-
lucién militar (4 de octubre) que empezaria
con signos promisorios.

cristianos habian logrado crear una imagen
nueva, la posibilidad de un cambio. A pesar
de eso la victoria seria por un margen escasi-
simo y fue propiciada por la division y la ma-
la administracion dsl partido en el poder. Pe-
ro la izquierda estaba dividida y completa-
mente desgastada.

En Chile la revolucién en libertad ya
no daba mas de si{. En el mensaje presiden-
cial del 21 de mayo del 67 decia Frei: “El
programa ya en marcha, por si solo compro-

En Ecuador los militares hablan fraca- mete la capacidad de la nacion”. “Jamas

sado en su intento de romper el cerco de la
oligarqufa y el imperialismo. La Junta estuvo
falta de ideas y pronto fue reabsorbida y co-
rrompida. Mientras los obispos se reunfan en

prometi realizar una revolucion en seis afios”.

Y en Nicaragua Somoza, en Haitl Du-
valier, en Paraguay Strosner, en México el
PRI y la matanza de Tlatelolco...
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LOS OBISPOS ANALIZAN
LA SITUACION LATINOAMERICANA

LO QUE ESCONDE UN PROBLEMA
DE METODO.

El punto de partida es la percepcion de
que el continente atraviesa un momento ex-
cepcional: ““Creemos que estamos en una
nueva era historica. Ella exige claridad para
ver, lucidez para diagnosticar y solidaridad
para actuar” (Mensaje a los pueblos de Amé-
rica Latina). ¢{Donde encontrar esta lucidez
tan necesaria? Los obispos reconocen que
“no tenemos soluciones técnicas ni remedios
infalibles” (id.). Por lo tanto recurren a los
cientificos sociales. Pero la ciencia no es algo
neutro. “Existen muchos estudios sobre la
situacion del hombre latinoamericano” (1,1).
Y los obispos saben que cada uno presupone
una vision del mundo distinta y aun contra-
puesta. {Como orientarse en la elecciéon de
la metodologia cientifica adecuada? Los
obispos se sienten guiados por el sentido
cristiano que gufa la historia hacia una hu-
manidad liberada y fraternal y que lleva a es-
tar con el pueblo: “sentir los problemas, per-
cibir sus exigencias, compartir sus angustias”
{mensaje a los pueblos de A.L). La fe coloca
en una situacion de compromiso con el po-
bre. De esta situacion surge algo que pode-
mos llamar un proyecto historico. Es este
proyecto historico lo que los obispos descri-
ben como “aquello que tenemos como mas
propio: una visién global del hombre y de la
humanidad, y una vision integral del hombre
latinoamericano en el desarrollo” (id). Desde
este proyecto historico se establece un dialo-
go, una critica de los diversos proyectos his-
toricos que se dan en cada sistema cientifico
social y la preferencia por determinados con-
ceptos, andlisis y esquemas de interpreta-
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cion. Lo que no quiere decir una identifica-
cién con ellos.

DEPENDENCIA NEOCOLONIAL

Colonia es un territorio sometido po-
Ifticamente por una potencia exterior con el
fin de explotarlo econdmicamente. Pues
bien, éste es para los obispos el caso de Amé-
rica Latina y el caso de cada pals. América
Latina es una colonia. Su centro economico
y politico estd en el extranjero. Y se ejerce
hoy principalmente a través de los conglo-
merados internacionales. Cada pafs es tam-
bién para los obispos una colonia de una
clase social minima y poderosa que, desli-
gada de los intereses de su pueblo, se com-
porta con él como una potencia extranjera.
Valiéndose del poder economico que margi-
na a las grandes mayorfas, de la propaganda
y, cuando no basta, de la represién mas bru-
tal, lucha para mantener sus privilegios y pa-
ra eso necesita mantener el poder.

Esta version que los obispos dan del
subdesarrollo de América Latina se opone de
frente a la vision que presuponia la Alianza
para el Progreso, Para esta vision la econo-
mfa de cada uno de los paises y la de Esta-
dos Unidos eran economfas distintas. Unas
corrieron mas que otras. Por diversas cir-
cunstancias el desnivel se ha hecho brutal y
esto pone en peligro la estabilidad del conti-
nente. Por esta razén, ademas de por razones
humanitarias y porque el intercambio benefi-
cia a ambos, Estados Unidos ayudarf(a a ca-
da pafs con tal que cada pals se ayude tam-




bién, a si mismo. Con esta alianza podrfan
llegar los pafses de América Latina a despe-
gar del subdesarrollo y a ingresar en el ambi-
to de los pafses desarrollados.

Para los obispos esta version falsea la
realidad. La verdad es que solo existe un sis-
tema econdomico que integra a Estados Uni-
dos y a América Latina. Pero no los integra
en plan de igualdad sino que uno es el cen-
tro de poder y los demas son colonias. Y a
esto se debe ante todo la pauperizacion de
América Latina. Porque la verdad no es que
ha caminado poco sino que ha caminado ha-
cia la pauperizacion, hacia el subdesarrolio
creciente. Y eso se debe ante todo a su con-
dicion de colonia. Y esta condiciéon colonial
de América Latina ha sido posible por la trai-
cion de los poderosos de cada pafs que se
han unido a la potencia imperial para expro-
tar a sus pueblos como una colonia.

Creemos que esta superacion del es-
quema desarrollista quiere decir que los
obispos de América Latina han empezado a
asumir su papel de Iglesia local. Cuando la fe
de la Iglesia de un continente se libera y se
pone a pensar —"la fe busca entender” dice
una formula catolica tradicional—, busca un
proyecto histérico nacido de su situacion y
en ese momento estd pensando no como co-
lonia sino como pueblo libre, estd pensando
con la propia cabeza y no con los esquemas
de los dominadores. En ese momento estd
ampezando a liberarse.

LIMITACIONES

Limitaciones que vemos mejor des-
pues de cinco afios. No es por eso una critica
sino un deseo de seguir avanzando, pues Me-
dellin es ante todo un punto de partida, una
plataforma para echar a caminar.

Dirfamos que el analisis sobre América
Latina no estd aln suficientemente estructu-
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rado. Son observaciones certeras, pero mu-
chas veces desligadas unas de otras. Faltar(a,
para que todo se organizase, el concepto de
historia como el campo unitario en que se
desarrolla un Gnico proceso mundial. Esa se-
ria el punto de partida para comprender di-
namicamente la ligazén estructural de Amé-
rica Latina con los centros de poder occi-
dentales: ya que América Latina nace con
ese pecado original y se estructura para eso.
Sus burguesfas nacen como intermediarias y
ocupan lugares y ejercen funciones subsidia-
rias. El paso de economias de enclaves —ex-
portacion de materias primas por empresas
extranjeras— a la sustitucién de importacio-
nes, proceso que tiene lugar en las dos alti-
mas décadas y que se acelera cada dia mas,
no significa que la burguesfa toma el relevo
sino que la dependencia se internaliza.

Por ejemplo, en el documento se
habla de diversas manifestaciones del neo-
colonialismo, pero no se las relaciona en-
tre s{. No se analiza tampoco la relacion en-
tre el neocolonialismo como estado del con-
tinente y el colonialismo interno de cada
pais. Se menciona el biclasismo, pero no se
lo explica. Se apuntan los problemas entre
paises del continente pero no se muestra co-
mo la balkanizacion de América Latina es
consecuencia de su condicién colonial.

Sobre la creciente conciencia de los
oprimidos creemos que el analisis correspon-
de a 1968, pero la evolucién desde entonces
no es la que se esperaba {Podemos hablar de
creciente toma de conciencia? ¢O de la capa-
cidad del status para adormecer a crecientes
sectores de la poblacion? En 1968 crefamos
que el pueblo se encaminaba hacia una toma
de conciencia que abocara al socialismo. Pe-
ro ¢ésta ha sido la direccion de estos afios?
Esto sucedié sin duda en Chile y en cierto
modo en Argentina y algo sucede en Per(
{Podemos hablar lo mismo de los demés paf-
ses? ¢No pudiéramos hablar de que aun en
Cuba ha aflojado algo la mistica revoluciona-
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ria? Es cierto que minorias populares en Bra-
sil y en el resto del continente estan toman-
do conciencia y organizandose. ¢Pero, el
pueblo, las grandes mayorias? {No tendr(a-
mos que referirnos a la seguridad que da la
esclavitud? ¢O a la politica de gobiernos ma-

II.REFLEXION DOCTRINAL

sificadores que estén queriendo conducir a la
masa con la polftica de pan y circo? Y en las
clases medias {no domina el miedo a perder
lo precariamente adquirido? {Como analiza-
rfamos en este sentido las recientes eleccio-
nes en Venezuela?

LA IGLESIA HABLA: c¢HAY PAZ?

En la primera parte del documento los
obispos guiados por la fe han escogido deter-
minadas mediaciones sociopoliticas que les
han servido para entender en un nivel lo que
pasa en el continente. En la segunda parte es-
ta fe, que funcionaba como presupuesto, va
a funcionar como principio de anélisis. Por
eso al iluminar el continente a la luz de la fe
surge una apreciacion global: “La realidad
descrita constituye una negacion de la paz,
tal como la entiende la tradicidn cristiana”
(2, 14).

LY cuaél es esta concepcion de la paz?
No es mantener por la fuerza un orden opre
sivo. Es crear un orden justo en que los hom-
bres no sean objetos sino agentes de su histo-
ria.

No es una paz estatica, aparente, basa-
da en la pasividad y el conformismo.

Es un quehacer historico que implica
imaginacion y lucha.

No es la armonizacion politica de los
intereses egofistas de individuos y grupos.

La paz es la expresion de la fraternidad
real entre hombres, la que Jesis hizo posible
reconciliandonos con el Padre.

Si Dios es el fundamento de la paz, si
la paz es la respuesta al don de Dios, “alli
donde se encuentran injustas desigualdades
sociales, polfticas, economicas y culturales
hay un rechazo del don de la paz del Sefior;
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més aGn, un rechazo del Sefior mismo"”
(2, 14). El cristiano “‘no deja de ver que
América Latina se encuentra, en muchas par-
tes, en una situacion de injusticia que puede
llamarse de violencia institucionalizada”
(2,16). Por eso los obispos califican a esta
situacién continental como una “situacion
de pecado’’ (2,1).

SITUACION DE PECADO

Quisiéramos recalcar la dureza que im-
plica este juicio de los obispos. No se dice
que hay muchos pecados, no se habla de mu-
chos hombres endurecidos en el rechazo de
Dios. Se piensa que este es el caso del conti-
nente como tal, que esta es la situacion de
Latinoamerica. Situacion significa el hori-
zonte concreto de posibilidades con que
cada persona se encuentra para ejercitar su
libertad. Se dice que este horizonte es un
horizonte de pecado, que las posibilidades
que de antemano le son ofrecidas al hombre
latinoamericano son posibilidades de pecado.
No es que sea imposible obrar bien en Lati-
noamérica, pero para hacerlo hay que salirse
de la situacion, y esto para el hombre, que
es un ser en situacion, es algo que le violen-
ta, algo que le supone una gran dificultad y
sacrificio. De aqui que el pueblo, en cuanto
que es sacrificado por este proyecto imperia-




lista y dependiente, en cuanto que resiste a
esta situacion, esta inserto en esta situacion
de pecado de un modo distinto: como el que
lleva el pecado del continente.

Es algo muy duro lo que dicen los obis-
por de Latinoameérica, el continente catolico.
Algo que recuerda muy de cerca el juicio de
los profetas sobre lIsrael y el juicio de Jesas
sobre Jerusalén. Situacion de pecado. Y pe-
cado es algo que no puede coexistir con Dios,
una situacion que Dios no puede tolerar. Se-
gin el episcopado latinoamericano Dios no
puede tolerar la situacion del continente. “O
se convierten o pereceran’’. Es la grave ad-
vertencia de Jes(s y los profetas, y también
la de los obispos (2, 17; 1,1...). Convertirse,
cambiar de situacion, es cambiar de institu-
ciones. De una violencia que se ha hecho si-
tuacion, que se ha institucionalizado, el con-
tienente tiene que pasar a una situacion, a
unas instituciones que hagan posible la paz,
an las que obrar la justicia no sea un herois-
mo. Esto, que los socidlogos llaman “‘trans-
formaciones globales, audaces, urgentes y
profundamente renovadoras™ (2, 16), es lo
que cristianamente se llama Pascua, Paso del
Sefior que salva.

4HORIZONTALISMO?

Hay quien se horroriza de esta “pro-
funda unidad” que los obispos ponen entre
transformaciones globales que necesita el
continente y el Paso liberador del Sefior.
Queremos recalcar que no es una identidad
ni una unidad abstracta, atemporal, metafi-
sica. Es una unidad historica. Es una unidad
semejante a la que se dio entre la Pascua del
Sefior y la lucha historica de las tribus israe-
litas por liberarse del imperialismo faradnico,
semejante a la unidad que se dio entre las
guerras de David por acabar la conquista de
Palestina y las batallas del Sefior de los ejér-
citos en favor de su pueblo, semejante a la
unidad que se realizaba en las curaciones de
Jeslis entre el sanar el cuerpo y salvar al
hombre (Mc, 1-12, L¢6,6—11;8,48;18,42...).
Son semejantes porque todas ellas manifies-
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tan una dimension del obrar humano, una
dimension de la historia que es esencial para
comprender la fe cristiana y para autocom-
prenderse el hombre a sf mismo . Es el cardc-
ter expresivo, simbdlico de sus acciones. Las
acciones humanas no son unidades significa-
tivas cerradas en si mismas, perfectamente
delimitadas. El comer humano p. ej. no es
simplemente un acto que se refiere al me-
tabolismo de los seres vivos, es también un
acto que expresa el ser de ese hombre: ruin,
austero, esclavo de la comida; y expresa ante
todo su dimensién social: es un acto de co-
munion que puede ser triste, alegre, sin reser-
vas o engafiosa. Y es una expresion dindmica,
es decir, expresa lo que es el hombre y ex-
presandose se constituye, crece o se desdice,
cambia de modo de ser, se convierte.

Esto es lo que los obispos sefialan en la
tercera nota que ponen del concepto cristia-
no de la paz. Después de haber dicho que la
paz se basa en un orden justo y que este or-
den es dinamico, es decir, una creacion con-
tinua, historica, sefialan que la paz es “expre-
sion” de fraternidad humana. La paz, pues,
que significa algo concreto, particular, de al-
gun modo cuantificable, medible —un orden
dinamico justo— expresa también algo global,
el ser mismo del hombre que consiste en la
fraternidad. La paz, que significa algo par-
cial, expresa sin embargo la totalidad. Una
totalidad que es ante todo la obra de Dios,
obra también historica en Jesus, pues él fue
quien nos posibilitd la fraternidad, quien
con su misterio —vida, muerte, resurrec-
cion— nos abrié un nuevo campo histérico
en el que fuera realizable este ideal huma-
no.

De este modo la obra humana concre-
ta, particular, cuantificable, de hacer la paz
es expresion del don de Dios que es el Espi-
ritu de hijos que hemos recibido, el don de
Jesis resucitado que nos reconcilio con el
Padre comin, un don absoluto, divino, gra-
tuito. La obra historica de liberacion que
lleva a cabo el pueblo latinoamericano no



produce la fraternidad, produce sblo lo que
significa: un orden social mas justo “en el
que los hombres no sean objetos sino agentes
de su propia historia” (2,14); pero sf, hoy y
aqufl —no sabemos lo que sera mafiana— ex-
presa este don divino de la fraternidad real.
La Iglesia latinoamericana lee en este aconte-
cimiento un sacramento histérico.

Como también lee en estos hechos par-
ticulares —un pufiado de hombres no quiere
poner tal industria o dar tal salario o tal pe-
riodico oculta tal verdad o el gobierno no
quiere quitar o poner tal impuesto o un par-
tido politico negocia tal ventaja... —la expre-
sion de algo global, el “’rechazo del don de la
paz del Sefior; mas ain, un rechazo del Se-
fior mismo”. Y los obispos hacen referencia
a la escena del juicio final que presenta el
evangelio segiin Mateo (Mt. 25, 31-46). Co-
mo los de esta terrible escena, también sue-
len decir los poderosos de este continente
que han creado esta situacion de pecado: Pe-
ro {nosotros hemos hecho algo tan grave?
¢{Nosotros rechazar a Dios? {Nosotros llevar
a un continente a una situacion de pecado?
¢{Cuando hemos hecho esto?. “Sefior ¢{Cuén-
do te vimos hambriento o sediento o foras-
tero o desnudo o enfermo o en la cércel, y
no te asistimos? Y él entonces les respande-
ré: En verdad les digo que cuanto dejaron de
hacer con uno de estos mas pequefios, tam-
bién conmigo dejaron de hacerlo. E irdn es-
tos a un castigo eterno, y los justos a una vi-
da eterna” (Id. 44-6).

(QUIENES HACEN LA VIOLEN-
CIA?

Es muy importante contestar a esta
pregunta. Porque existe una manipulacién.
Si alguien pregunta quién hace la violencia
en el continente, la respuesta mas esponta-
nea es: los guerrilleros. Es la respuesta que
nos han metido los medios de comunicacién.
Los obispos no piensan asl. Para ellos la vio-
lencia que vive el continente es la que esta
entronizada en el poder, la violencia institu-
cionalizada: la violencia que hacen las oligar-

quias, violencia econémica, social, cultural,
racial. Esa es la violencia que vivimos, ahf es-
té el rechazo del don de la paz del Sefior, el
rechazo del Sefior, la situacion de pecado.

La violencia no la han causado en el
continente los revolucionarios. La violencia
estaba ya. La revolucién es una respuesta
—afortunada o no, cristiana o no, ya lo vere-
mos—, pero es mas bien un intento de solu-
cionar el problema de la violencia en el
continente gue es la violencia institucionali-
zada.

En este contexto retoman los obispos
—y en cierto modo reinterpretan profundi-
zandolas— las palabras del papa: “la violen-
cia no es ni cristiana ni evengélica”.

éY QWEN
TE MANDA A TI
METERTE €N
POLITICA ?,

LA CONTRAVIOLENCIA

Llamamos contraviolencia a la violen-
cia con que los oprimidos y los comprome-
tidos con ellos responden a la violencia insti-
tucionalizada para acabar con ella. De ésta
van a tratar los obispos, no de los cuartela-
zos y de los golpes con que se turnan en el
gobierno las diversas facciones de los grupos
de poder, engaiiando a veces y utilizando al
pueblo, que la mayorfa de las veces, sin em-
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bargo, contempla ajeno y desengafiado estos
cambios de camarilla —los exportadores por
los industriales o los terratenientes por los
bangueros, aliados siempre al sjército o neu-
tralizindolo— cambios que en nada le tocan
al pueblo.

Los obispos hablan de “la insurreccién
revolucionaria’” (2,19). Esta palabra tiene
tanto prestigio que aun los mas reaccionarios
—los militares del Brasil, por ejemplo— se
disfrazan con ella y la devallian y la ensucian
y la desprestigian. Tiene tanto prestigio por-
que es una respuesta global a una necesidad
global: la necesidad de acabar con la violen-
cia institucionalizada.

La revolucién no tiene por qué llevar
necesariamente derramamiento de sangre.
Pero es dificil evitarlo, no tanto al tomar el
poder sino, una vez tomado el poder por el
pueblo, al consolidarlo y controlarlo. En Ru-
sia, por ejemplo, fue bastante pacifica la
toma del poder, pero luego la reaccion con
ayuda de las potencias extranjeras desatd
una guerra civil, y los bolcheviques lucharon
también largamente con los otros grupos re-
volucionarios para monopolizar el proceso.
Y en América Latina en 1968 —hoy mas
ain— una insurrecciéon revolucionaria, al
chocar con una opresion duramente institu-
cionalizada; no puede no ser violenta. Y
{qué dicen los obispos de la violencia revolu-
cionaria?

Ante todo dicen qus, hablando global-
mente, no existe como realidad sino como
tentacion (2,16), la tentacion que experi-
menta gente noble “que, ante la gravedad de
la injusticia y las resistencias ilegitimas al
cambio, ponen su esperanza en la violencia®
(2,19). Esta constatacién es importante. No
se desconoce que existan grupos terroristas
revolucionarios, organizaciones armadas de
liberacion nacional. Pero la violencia revolu-
cionaria en el continente es mas bien una
tentacion que experimentan muchos, una
esperanza —que desde al afio 68, cuando fue
la reunion de Medellfn, acd mas bien se esta
evaporando, al menos como posibilidad in-
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mediata. La violencia revolucionaria, como
hecho consumado, no es la violencia del con-
tinente. La violencia que padece el continen-
te es, no esta de mas repstirlo, la viclencia
institucionalizada.

EL CRISTIANO Y LA VIOLEN-
ClA

No es buena la violencia —de cualquier
signo que sea: la institucionalizada y la con-
traviolencia. La moral tradicional cristiana
la califica de mal. Y esto es bueno repetirio:
¢l hombre ha sido creado para que trabaje la
paz, Jesis ha resucitado para darnos el don
de la paz. La violencia es un mal. Y los opre-
sores que la justifican como algo necesario
porque el hombre es malo y hay que obligar-
lo normalmente a la fuerza no estén en la di-
namica cristiana de liberacion. Y los revolu-
cionarios que utilizan alegremente la contra-
violencia, como si fuera un mecanismo nor-
mal de la naturaleza, casi un proceso mecani-
co de fuerzas que los utiliza a ellos y a los
opresores, tampoco entienden la originalidad
de los procesos humanos. La violencia es un
mal.

Pero con esta premisa no esta ya di-
cho todo. La moral cristiana es una moral
dialéctica. Por eso ha hablado tradicional-
mente de mal menor. La violencia puede ser
mal menor. Pero ¢équé violencia? La violen-
cia de los opresores nunca puede ser mal me-
nor. Es simplemente un mal y no tiene justi-
ficacion. Pero la contraviolencia si puede ser
mal menor: “la insurreccién revolucionaria
puede ser legftima’ (2,19).

¢En qué condiciones puede ser legfti-
ma? El documento que presentd la comision
a la asamblea plenaria de los obispos expla-
yaba las condiciones que pone la tradicion
catblica. Las podemos resumir en tres: Ante
todo que haya esperanzas fundadas de que la
revolucion tendréd éxito. Luego, que el orden
que se quiera instaurar sea mejor que el que
se derribd y que no lleve a violencias mayo-
res. Y finalmente, que no haya otros medios.



Y en el documento quedd plasmado un apor-
te de la Iglesia latinoamericana a esta doctri-
na tradicional, un aporte realmente “revolu-
cionario”. Es la consideracion de que esta ti-
ranfa contra la que se lucha puede ser la de
una persona o la de un sistema: “‘Ya proven-
ga de una persona ya de estructuras evidente-
mente injustas” (2,19). Es un aporte que alu-
de claramente a la situacion historica del
continente.

Hay que decir que desgraciadamente la
cristiandad a lo largo de la historia ha abusa-
do de esta posible legitimidad de la contra-
violencia y ha justificado ideologicamente
con esta doctrine muchos atropellos. Sin em-
bargo la doctrina como tal es prudente y se
ha mantenido hasta hoy —mas de un obispo
francés, por ejemplo, lleva la insignia de ex-
combatiente—, y la {ltima formulacion, he-
cha sobre todo con la dptica del tercer mun-
do, se encuentra en la carta de Pablo VI So-
bre el Progreso de los Pueblos, que aparece
citada en el documento de Medellin.

Por toda esta historia, ademas de la
base doctrinal, pueden decir los obispos que
“al cristiano no es simplemente pacifista,
porque es capaz de combatir” (2,15). Dema-
siado lo ha demostrado, desgraciadamente.
Pero si “‘es pacifico y no se ruboriza de ello”.
“Ese es nuestro ideal” (id.). Cree en la fe-
cundidad de la paz porque piensa que las
transformaciones necesarias han de hacerse
desde dentro mediante la toma de concien-
cia del pueblo y su participacion adecuada-
mente preparada y efectiva.

JINSURRECCION REVOLUCIO-
NARIAEN AMERICA LATINA?

Para los obispos la situacion del con-
tinente es muy grave: exige transformacio-
nes urgentes y globales. Pero son bloquea-
das por el poder establecido. Por eso ante
todo se dirigen a los poderosos. Los acusan
de obstruir sistematicamente el cambio ne-
cesario de estructuras, y tan brutalmente a
veces que destruyen vidas y bienes. Les ad-
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vierten que “no hay que abusar de la pa
ciencia de un pueblo” (2,16). De su actitud
cuelga el futuro, pacifico o no, del conti-
nente. Si no cambian, ellos son responsa-
bles ante la historia de provocar “Las revo-
luciones explosivas de la desesperacion”
(2,17). Es dificil calibrar la tremenda reso-
nancia de esta frase del Papa pronunciada
precisamente en Bogota, simbolo para Amé-
rica Latina del horror de esas explosiones.

También responsabilizan a los que se
inhiben —capas medias, técnicos, intelectua-
les— por temor a los sacrificios y a los riesgos
personales. Su misién histérica es concienti-
zar y organizar al pueblo. Darle poder para
que los poderes plblicos puedan basarse en
él contra los grupos de poder economico.

Finalmente los obispos se dirigen a los
verdaderos revolucionarios —no a los verba-
listas, que aparecen tratados con verdadero
desprecio. Los obispos reconocen que su ac-
titud suele estar fundada en impulsos de jus-
ticia y solidaridad. Es decir ven en ellos un
parentesco con los impulsos que al tratar de




la paz han reconocido en los verdaderos cris-
tianos. Y los obispos no condenan su cami-
no. Les dicen que puede ser legftimo. Pero
les dicen que los cristianos “‘ansfan” otro. Es
decir los invitan a profundizar su analisis de
la situacion y su proyecto historico. Basados
en ambos los obispos ansfan otro camino.
Concretamente se refieren a la espiral de la
violencia, a la enorme dificultad de la guerra
civil, peligro real de la intervencion extranje-
ra imperialista y a la dificultad concreta de
construir un régimen de justicia y libertad
partiendo de un proceso de violencia.

La dltima razén, que parece referirse
a Cuba, es muy poderosa, pero si no queda
otro camino y se dan las demads condiciones
la Iglesia lo apoyard, como apoyd masiva-

CONCLUSIONES PASTORALES

LOS PODERES DE LOS OBIS-
POS

Frente a esta situacion {qué? Los obis-
por hablan de sus responsabilidades: Denun-
ciar, defender, despertar, alentar, interesar,
invitar, pedir, urgir, procurar. Todo esto en-
traria en lo que pudiera llamarse un poder
moral. Los obispos lo quieren emplear a
fondo. “Porque crear un orden social justo,
sin el cual la paz es ilusoria, es una tarea emi-
nentemente cristiana” (2,20), En esta vasta

tarea los obispos se asignan un papel de me-
diadores, de abogados, de animadores.

Creemos que es una tarea dificil y de-
sagradable. Pero no parece claro que hayan
previsto los presupuestos: Ellos se ven como
fuera de la situacién y hablan desde una cier-
ta imparcialidad vital, como si sélo fueran
voz y no también unos seres materiales que
comen y se visten y utilizan determinadas
cosas que poseen determinado valor y que
los relacionan de determinado modo con
unas clases sociales y de otro con otras. Ni
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mente a la revolucién cubana en su fase de
toma del poder. Las otras dos hoy parecen
dificultades invencibles: Las revoluciones de
Bolivia —la.del MNR y la de Torres—, la de
Santo Domingo, la de Guatemala, la de Chi-
le, y otras de modo maés indirecto —como ac-
tualmente la peruana a pesar de su ambigtie-
dad— demuestran que Estados Unidos no
permitira de ningln modo que un pafs del
continente salga de su orbita de influencia.
Ademas el poder de los sjércitos, cada vez
con mas esplritu de cuerpo, y de las oligar-
quias ahogaran en sangre cualquier levanta-
miento armado. Por eso los obispos insisten
en el camino de concientizar y organizar
al pueblo, de darle poder.

tampoco parecen haber previsto las conse-
cuencias, pues denunciar, defender, desper-
tar y todo lo demés o es algo puramente
verbal, pura palabreria que nada significa
o es una accion. “No hablamos aquf del puro
verbalismo que no implica ninguna responsa-
bilidad personal” decfan refiriéndose a los
revolucionarios de mitin y salén (2,19). Y en
la introduccion a las conclusiones declaran
solemnemente: “‘Esta asamblea fue invitada
a tomar decisiones y a establecer proyectos,
solamente si estdbamos dispuestos a ejecutar-
los como compromiso personal nuestro, aun
a costa de sacrificio”. Si es una accidén es una
accion que transforma la situacion. Y los po-
derosos —los obispos lo han afirmado repeti-
das veces— se oponen duramente a todo in-
tento de transformacion verdadera. Luego
esta palabra, al caer sobre esta situacion con-
creta, que es situacion de pecado, es una pa-
labra que provoca escandalo, que divide, o
mejor dicho que descubre la division latente.
'/ entonces, para bien de todos, tienen que



optar por el pueblo. Tienen que optar, por-
que hablando del episcopado latinoamerica-
no en su conjunto no podemos decir que es-
té comprometido ya con los oprimidos.
{Hasta que punto los obispos tendran
capacidad para emplear a fondo este poder
moral que tiene una dimension pablica, es

decir politica irrecusable? Creemos que ello
solos no tienen capacidad. Han tirado la pri
mera piedra, han sembrado la semilla, ahon
nos toca a nosotros dar los pasos siguientes
a veces tal vez aun en contra de los obispos,
que fueron los inspiradores. Asf es el proce
so de todos los cambios historicos.

UN LLAMADO AL PUEBLO

Se advierte una gran desproporcion en-
tre los males detectados y los remedios que
se proponen. En general en éste como en los
demés documentos los obispos sdlo contem-
plan la accion de una minorfa ilustrada. Hay
un cierto temor inconfesado de desatar las
fuerzas del pueblo tan dificilmente contro-
lables. Sin embargo en una conclusién me-
morable se supera este esquema y se apela a
la creatividad del pueblo: ““Alentar y favore-
cer todos los esfuerzos del pueblo por crear
y desarrollar sus propias organizaciones de
base” (2,27). El pueblo es el que debe orga-
nizarse y organizarse desde si, no insertando-

se en organizaciones ajenas. Se propician
pues las organizaciones de clase, pero insis-
tiéndose en que sean propias no usufructua-
das por otros en su nombre. En el dinamis-
mo de esta propuesta se superan radicalmen-
te los presupuestos de los partidos social-
cristianos y también de las organizaciones
revolucionarias excesivamente verticalistas y
dirigistas. También lleva implicita la critica
a los populismos. Y no creemos que suponga
propiciar un puro espontanefsmo ya que
habla de personas que alienten y favorezcan
a estas organizaciones, pero insistiendo fun-
damentalmente en la base popular como su-
jeto y no como objeto de esta movilizacion.



CINCO ANDS DESPUES

YA NO HAY FLORES

No hay duda de que es un momento
hermoso aquel en que un adolescente alcan-
za por fin su estatura, rompe la crisdlida,
contempla al mundo en torno, se contempla
a s{ mismo, mide las distancias y el sentido,
concibe un proyecto y se arranca a caminar.
Un momento muy hermoso, pero un mo-
mento tan solo. Ese fue por ejemplo aquel
primer florecer renacentista. En la lIglesia
catolica fue en nuestro siglo el tiempo de
Juan XXIII. Y en la Iglesia latinoamericana
esto fue Medellin. Pero enseguida vienen las
contradicciones del existir histérico. Es lo
que estamos viviendo y padeciendo en estos
afios. Ante lo particular, tan duro y tan dis-
perso, el proyecto historico pierde tersura y
peso: parecen solo palabras ante el embate
de tantas olas y no todas del “mundo” sino
también de la propia jerarqufa. Dice un te6-
logo latinoamericano: ““He recorrido todos
los pafses de América Latina y en todas par-
tes, sin excepcion, he ofdo a los obispos afir-
mar lo mismo: las “Conclusiones de Mede-
Ilin” son magnificas; pero no se las puede
aplicar entre nosotros” (ICl No. 420, 15-11-
72. p. 18). Y el obispo de Chiapas, Samusl
Ruiz, presidente del departamento de misio-
nes del CELAM, decia en febrero del 73 en
la Conferencia Catolica de Cooperacion In-
teramericana: “‘Del lado de las jerarqufas ca-
tolicas parece irse extinguiendo el ardor pro-
fético de Medellin”. “Mas adn no pasa desa-
percibida la preocupacion por investigar su-
puestas infiltraciones marxistas dentro de la
Iglesia, con la idea de descubrirlas, en quie-
nes adoptan una linea de promocion libera-
dora. Aunque se quiere encubrir la antedicha
intencién al pedir ingenuamente que se
investiguen también ‘las posibles influencias
burguesas dentro de la Iglesia’. Lo mas peno-
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s0 es que esto encuentre apoyo, tanto en
personas que militaron en la linea del desa-
rrollo e integracion, como en organismos ca-
tolicos de ayuda. Pero es todavia mas dolo-
roso constatar que en éreas mds elevadas de
la lIglesia se va dando, igualmente, un viraje
hacia posturas que hacen de Medellin tan
s6lo un documento”.

Se oyen voces angustiosas: {(Agua en el
vino de Medellin? ¢Una llama que se apaga?
{Se puede creer en una lglesia revoluciona-
ria?

Es un hecho que muchos cristianos la-
tinoamericanos han pasado o estan pasando
por un noviciado revolucionario. Ha habido
ingenuidades, simplismos errores. Ademas
se ha visto que no se habfa considerado sufi-
cientemente la fuerza del enemigo. Muchos
se encuentran faltos de recursos, faltos de
ideas, con pocas fuerzas. Y a todo esto se
une la penosa sensacion de haber sido aban-
donados, de haber sido lanzados o por lo me-
nos apoyados y ratificados por el episcopado
latinoamaericano y ahora en mitad de la lucha
nadie responde por ellos o lo que es mas du-
ro aln se desconfia de ellos o incluso se los
combate y hasta se los tiene por presuntos
cisméticos.

Esta es la situacion real de un grupo de
cristianos. En amplias masas la impresion es
de que algo se mueve y no se sabe bien ni
por qué ni hacia donde. En general tal vez
haya una valoracion positiva de esta puesta
en marcha, pero también mucho miedo y
una cierta sensacién de que no han sido con-
sultados, que no se los ha tomado en cuenta.
Para una minorfa es algo asi como el derrum-
be total y unos lo sienten como una desgra-
cia inevitable y otros se apresuran a combatir
en una nueva cruzada contra los enemigos de
Dios infiltrados en la Iglesia,



Se han puesto, pues, en evidencia en
estos afos muchas dificultades y que provie-
ne de muy diversas causas. Quisiéramos insis-
tir en dos que nos parecen las principales que
configuran la situacion.

LA FUERZA DEL PASADO

Ante todo la dificultad mas general y
objetiva que entraiia una “situacién de injus-
ticia que puede llamarse de violencia institu-
cionalizada”. La opresion sélo se experimen-
ta en toda su dureza cuando se intenta salir
de ella. Fue lo que les pasd a los israelitas
que en el desierto afioraban como idilicos los
tiempos de la esclavitud (Ex. 14, 12; 16,3).
Ahora se percibe todo el espesor de las in-
mensas capas de injusticia que a través de
tantos afios se habfan sedimentado en la
situacion presente. Al mover una pieza pe-
queiia es todo el pasado, todo el sistema el
que se nos echa encima. Si no se tiene en
cuenta esto parece desproporcionada una ac-
cion pequeiia y la magnitud de la reaccién.
Pero es que empieza a verse realmente ame-
nazado todo el sistema. Por eso los empresa-
rios, por ejemplo, que hace cinco afios se
crefan en la obligacién de demostrar a la
opinion pablica que el negocio que iban a
montar se montaba para el bien del pafs,
ahora se lanzan agresivamente en la tele-
vision, en la prensa, en foros phblicos a
defender desnudamente el derecho al egofs-
mo, al lucro, al provecho privado sin refe-
rencia a la sociedad.

El cristiano habfa sido educado en la
dimension privada del pecado y por eso crefa
que era realmente posible en cada instante
erradicarlo, aunque muchas veces fuera dolo-
roso, con el empefio y la tenacidad de la vo-
luntad. Ahora se encuentra un poco desani-
mado y aun desorientado al ver que sus es-
fuerzos no logran mellar el sistema, e incluso
a veces lo endurecen. Y enseguida duda del
método que emplea o de la fuerza de Dios.
Le cuesta hacerse idea de que ya no se trata
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de una accién individual que tiene un resul-
tado individual. Que si entra en una accion
de salvacion historica los patrones de com-
probacion también ha de ser historicos. Y
los ciclos historicos son de grandes dimen-
siones y escapan al control de un individuo
y mas cuando ese individuo no piensa en
acciones de décadas sino de afios o aun de
meses o dias.

Es una dimension del misterio cristia-
no el perdernos en esta accion historica —co-
mo se pierde la semilla que se entierra o la
levadura en la masa—, pero es la Gnica ma-
nera de dar fruto cristianamente. Estuvimos
acostumbrados a acciones delimitadas, y por
lo tanto a responsabilidades limitadas tam-
bién, por ejemplo ensefiar en un colegio.
Ahora descubrimos que los significados que
se elaboran y trasmiten en este acto concre-
to de ensefianza no son algo cerrado en s si-
no que expresan al sistema de injusticia o
bien expresan una salida de él. Entonces
todo se ve con una inmensa complejidad,
nos resulta desmedido para nuestras posibi-
lidades concretas. Y nos desanimamos.

Quiere decir que todavia no hemos
introyectado Medellin. Lo habfamos recibi-
do con la inteligencia y con el sentimiento,
pero nos falta aGn esta conversion global
—cambio del corazéon lo llama la Biblia—;
habfamos cambiado contenidos concretos
intelectuales y emotivos, no la configura
cion general. Es decir que la dificultad no es-
ta solo en la realidad exterior a nosotros sino
también en nosotros en cuanto que también
pertenecemos a ella.



TRAS UN SILENCIO DE SIGLOS

La otra dificultad es la falta de evange-
lizacion del pueblo. El pueblo a veces puede
tener la impresion de que estos cambios son
solo cosas de curas, cambios de palacio que
no rompen las estructuras de poder en la
Iglesia, a lo méas un despotismo ilustrado
frente a otro rutinario. Hablamos mucho
mas de la liberacion del pueblo que al pueblo
de su liberacion. Y antes de hablar falta es-
cuchar mucho. Hemos partido de que ya sa-
bemos lo que pasa, el problema serfa ponerlo
en préactica. Y cuando hemos intentado ha-
cerlo hemos descubierto que no sabfamos in-
terpretar al pueblo; lo conociamos solo co-
mo objeto de nuestras solicitudes pastora-
les, de nuestros proyectos y desvelos, no co-
mo sujeto de una vida y de una cultura pro-
pias. En el fondo es el mismo problema que
indicamos antes: presuponiamos una accion
rapida, masiva: anunciariamos la buena nue-
va de la liberacion y las masas se moviliza-
rian a conseguirla, No caimos en cuenta de
que anunciar la liberacion no es sélo decir,
con todo el ardor del corazon, la palabra li-
beracion. Nos paso algo parecido a esos mi-
sioneros que lefan a los indios el requerimien-
to para que se convirtieran. Los indios no en-
tend(an nada y ellos lo interpretaban como
un rechazo que muchas veces justificaba una
guerra y siempre justificaba sus prejuicios.
No habia diédlogo, no se tenfa en cuenta al
otro como otro, no solo al otro como indi-
viduo aislado sino al otro como cultura.

Ahora hemos caido en la cuenta de es-

te problema. Multitud de cristianos cons-

cientes se incardinan en los barrios de las
grandes ciudades o en las zonas rurales. Y
después del primer entusiasmo viene la cons-
tatacion de que un didlogo con un grupo
humano es algo muy diffcil, muy lento, un
amor que se hace no sblo un corazon con
ellos sino una inteligencia, y esto exige una
plasticidad que raramente tenemos. Y mu-
chos enseguida creen que no dan mas de sf.

[}

Y entonces, al ponernos también nosotros
en movimiento para un encuentro historico
y constatar la dificultad que entraiia cambiar
de horizonte historico, es cuando podemos
comprender la enorme dificultad de los cam-
bios que estabamos exigiendo al pusblo. Y
entonces es cuando comenzamos a admirar-
lo por su gran plasticidad; y entonces puede
nacer ese diadlogo verdadero que sblo se da
entre caminantes que se encuentran no al
acercarse el uno al otro —el pueblo a las pro-
posiciones de un grupo de cristianos que han
radicalizado su fe— sino al acercarse ambos
a un proyecto historico comin.

Por eso este momento que atraviesa el
cristiano latinoamericano, marcado por can-
sancio, desilusiones, endurecimiento de la re-
presion y enorme fragmentacion de expe-
riencias, supone un estadio mas avanzado
que el momento de Medellfn. Es un momen-
to en que la semillla esta ya en tierra y por
tanto a merced de los elementos y también
a merced de Dios que da el crecimiento. Hay
un peligro real porque hay una vida real.
“Ladran, luego caminamos’’.

“_.. la actualidad interpela a la tradicion ...
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10 ANOS DE MEDELLIN

PUEBLA 1978

Este afio los obispos latinoamericanos
se reuniran en Puebla. Han pasado diez afios
de Medellin. Si hace cinco afios pudimos es-
cribir que ya no hay flores, hoy podemos
sentir ya los primeros frutos de la semilla
que cayd en tierra y es regada incesantemen-
te con sudor y sangre.

Aiin la noche atroz de los Regfmenes
de la Seguridad Nacional pesa sobre el con-
tinente cuando ya los estrategas de la Comi-
sion Trilateral proponen el retorno al civi-
lismo y la defensa formal de los derechos
humanos para asegurar una estabilidad que
permita al primer mundo un crecimiento sos-
tenido a nuestra costa. Se nos promete un
nuevo trato, pero se nos niega toda participa-
cion y solapadamente sigue la carrera arma-
mentista, no ya contra el Este —nuevos invi-
tados al banquete de la opulencia— sino con-
tra el tercer mundo a quien se intenta a toda
costa mantener como humanidad de segun-
da, explotada y pintoresca. Carter —como
antes Kennedy y con la misma fachada libe-
ral y cristiana— es para América Latina la
punta de lanza de este nuevo trato, de esta
segunda edicion de la Alianza para el Progre-
so, mucho mas organizada y consistente que
la que se intenté hace casi veinte afios. En-
tonces se pretendid conjurar el peligro so-
cialista y endosar el continente al sistema
econdmico, polftico y militar de USA. Las
empresas trasnacionales articularon el conti-
nente para su provecho particular. Pero es-
quilmaron los recursos no renovables, engen-
daron una marginalidad creciente y cada vez
mas inmanejable y embarcaron a los Estados
en deudas endémicas e impagables. El resul-
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tado fue la inestabilidad permanente o don-
de hubo un resquicio— la opcion socialis-
ta de los pueblos. Y como (inico medio de
evitario surgieron los regimenes de la Seguri-
dad Nacional.

Ahora se pretende quitar el efecto sin
remover la causa. El capital financiero
mundial, y no ya sélo USA, serfa la metro-
polis inasible del continente. La lucha ideo-
légica no se basarfa ya en la propaganda an-
tisocialista sino en la proposicién positiva del
desarrollo, de la posibilidad de bienestar pa-
ra grupos crecientes, y en un intento de
“moralizar’ el mundo de los negocios y la
polftica que consistirfa en obligar a las em-
presas a que se sometan a los codigos que
ellas crearon y a los gobiernos a mantenerse
en las reglas de juego de la politica liberal.
Se habla de crisis mundial, pero hay que ha-
blar también en esta coyuntura de la ofensi-
va de las clases dominantes: Se establecen
metas a largo plazo, se imponen unas deter-
minadas relaciones sociales y de produccion,
se arbitran facilmente préstamos y otros re-
cursos extraordinarios y el Estado se conso-
lida como propulsor directo del modelo.
Hay, pues, propuesta una estrategia mundial
de largo alcance.

No es necesario discurrir mucho para
concluir que esta propuesta historica estaria
frontalmente en contra de la que formularon
en Medellfn los obispos latinoamericanos.
Por eso sostener en estas condiciones la pro-
posicién de Medellin equivale a largo plazo a
un enfrentamiento global con “el imperialis-
mo internacional del dinero” y “el colonia-
lismo interno”. Supone por de pronto que la
jerarquia latinoamericana dejarfa de ser au-
toridad de este mundo. Supone, pues, una



conversion, no solo en un sentido intimista
sino de un modo global.

De ahi arranca el temor que nos invade
a8 muchos cristianos latinoamericanos sobre
lo que pasard en Puebla: {Serd capaz la je-
rarquia latinoamericana de vender sus teso-
ros de seguridad y prestigio social por la ale-
grfa del descubrimiento de ese tesoro escon-
dido que es el predicar y hacer presente a los
pobres la buena nueva de su liberacion? Mu-
chos temen que no sera capaz. Muchos te-
men que reconocera en el rostro campesino
de Carter y sus vagorosas invocaciones a
Dios, a la moral y a los derechos humanos
una salida airosa al impase que la agobia. No-
sotros tenemos mucho temor de que las co-
sas marchen asf; pero como guardamos tam-
bién cierta esperanza vamos a colocar aquf
como testimonio al comenzar este afio deci-
sivo las notas de lo que para nosotros es,y no
s6lo fue, Medellin, Ellas nos servirdn como
piedra de toque para evaluar los resultados
de Puebla.

YAMKEES
L0 HUMe

ALCANCE DE MEDELLIN

Comenzamos afirmando que Maede-
Ilfn no es para nosotros un conjunto de do-
cumentos mas o menos congruentes que
brotaron de una reunion de obispos. Mede-
llfn es para nosotros un proyecto histori-
co. No es, pues, propiedad de las jerarqufas
eclesiasticas, sino el modo elemental, ge-
nuino, irrenunciable como nuchos latinoa-
mericanos se sienten cristianos, i

Y si estos cristianos hacen de este
nombre su bandera es porque reconocen en
él una hora de Dios: un momento en que
la lglesia latinoamaricana, intentando adap-
tar el Concilio, se puso al paso de los pue-
blos. Supo como Yavé dejarse interpelar por
al sordo clamor de las muchedumbres, supo
interpretar correctamente el momento pre-
sente no sdlo como subdesarrollo sino como
opresidn de unas clases sociales sobre las de-
mas, penetrd en la entrafia atea, negadora de
Dios de este sistama y tuvo sobre todo el co-
raje de desolidarizarse con la situacién y pro-
clamar que Dios se hacfa hoy presente en la
accion liberadora. En Medellin la lglesia
latinoamericana anudd con sus fundadores y
retomd los problemas que ellos; derrotados
por sus enemigos, no pudieron resolver . En
Medellin la lglesia latinoamericana salio de
sus fronteras y por eso volvio a ser esperanza
de los pueblos y sospechosa para los que
dominan.

Medellln es un proyecto historico: La
asamblea de los obispos reunida en 1968 en
aquella ciudad colombiana fue en gran parte
el resultado y la expresion de aquellos gru-
pos cristianos. Las conclusiones de Medellin
no fueron un milagro caldo del cielo o una
casualidad; fueron el fruto de la labor teso-
nera de estos hombres, de su trabajo pastoral
y de su esfuerzo por comprenderlo y proyec-
tarlo. La reunion de Medelin no se puede
comprender sin la existencia previa de un
proyecto pastoral de liberacion.

Claro estéd que los documentos de Me-



dellin son el resultado de una transacion.

Las vacilaciones en el interior de cada docu-

mento y las incongruencias entre unos docu-
mentos y otros no se explican ante todo por
la inconsistencia ideoldgica de sus autores si-
no porque en su redaccion y aprobacion ju-
garon diversas corrientes historicas. Las con-
clusiones de Medellin fueron expresion de la
convergencia de dos proyectos historicos: El
de nueva cristiandad y el de liberacion. El
primero era y sigue siendo el mas numeroso
y el que ocupa los puestos claves. El segundo
sigue aln en minorfa, pero crece incesante-
mente y se profundiza y posee genuina au-
dacia praxica. Y fue precisamente el proyec-
to de liberacion el que redacto las conclusio-
nes mas caracter(sticas de Medellin. El de
nueva cristiandad se limito casi siempre a re-
cortar y a limar. La causa de este predomi-
nio ideolodgico estarfa ante todo en el toque
de profunda originalidad y arrastre que ca-
ractriza al proyecto de liberacion. Pero sin
duda que tuvo también que ver con la co-
yuntura del 88 que a nivel mundial estaba
dominada por un intento de revolucién cultu-
ral y a nivel latinoamericano estaba penetra-
da por la compulsién al cambio debido al
fracaso de la Alianza para el Progreso.

Medellin es hoy recordado por el do-
cumento de paz, el de catequesis, el de edu-
cacion y el de la probreza, por la introduc-
cion a las conclusiones y por aquellas frases
sueltas que esparcidas acd y alla impregnan
del mismo espiritu a los otros documentos.
Lo demas ha quedado relegado al silencio.
{Cual serfa la cuasa de esta seleccion que ha
ido operando el tiempo? Serfa que, asf como
lo demas se limitaba a interpretar con ma-
yor o menos fortuna lo adquirido, estos tex-
tos se revelaron como gufas para la accion
transformadora y por eso han venido a ser
bandera de contradiccion. Son textos con
futuro, son proposiciones historicas. Y quie-
nes los han acogido como buena nueva son
quienes estaban o quienes han sido ganados
por este proyecto de liberacion. Y quienes
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los combaten son los jefes policiales, las a-
gencias de prensa, las oligarqufas y aquella
parte de la iglesia que oficia como religion
del orden establecido. Quienes los comban-
ten son los enemigos de la liberacion lati-
noamericana. Estos textos impiden hoy en-
cubrir la division en la sociedad y en la Igle-
sia latinoamericanas.

Medellin es un proyecto histérico. De
ahi que su alcance no quede limitado a una
década, como algunos pretenden. Medellin,
hablando en su maxima generalidad, a(in estd
en la fase de lanzamiento. Y son precisamen-
te estos Ultimos los afios en que va llegando
al pueblo y hay que decir con alegrfa que, a
pesar de su cardcter austero y de la coyun-
tura sociopolitica y cultural tan represiva, el
pueblo lo recibe sin escéndalo, como buena
nueva de Dios, como reconciliacién con la |-
glesia y como reasuncion de su papel activo
dentro de ella y en la sociedad.

Como proyecto histérico, Medellin
abarcara sin duda a varias generaciones. Co-
mo historico que es da cabida a transforma:
ciones, no se siente atado a formulaciones ni
restringido a sus cauces iniciales; no es un
dogma ni una secta. Presenta una diacronfa
en su realizacion en los diversos pafses con lo
que se da una interaccion muy fructifera. Es
constantemente redimensionado y estd suje-
to a estrategias y tacticas cambiantes segln
el estadio global de la sociedad y de la Iglesia,

Incluso como proyecto pastoral no se
siente en incompatibilidad absoluta con los
otros proyectos pastorales latinoamericanos.
Contempla mas bien confluencias y alianzas,
E incluso en su confrontacion aspira a ser
dialéctico, es decir a negar de tal modo que
conserve en la nueva configuracién lo mas
precioso del patrimonio tradicional del cris-
tianismo latinoamericano.

ob
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NUCLEO DE ESTE PROYECTO

1. El descubrimiento fundamental serfa
el reconocimiento de Latinoamérica como
lugar teolégico.

La lglesia latinoamericana cristaliza a
fines del siglo XV como cristiandad colonial
y con este caracter colonizado se habria
mantenido hasta el dia de hoy. Sin embargo
hay que decir que la Cristiandad de las Indias
fue posible porque sus fundadores no la pen-
saron en continuidad con la metropolis sino
porque en base a las experiencias evangeliza-
doras trataron de recrear el cristianismo con
que habfan sido enviados.

En concreto: La contradiccion funda-
mental en que consiste el cristianismo la-
tinoamericano —y en cierto modo también la
cultura latinoamericana— serfa la afirmacion
simultanea de la fraternidad y la dominacion.
Los espaiioles como pueblo llegan y se esta-
blecen llamando vy considerando al indio
como hermano y como siervo. Tanto la teo-
rfa convencional de la izquierda que conside-
ra a la evangelizacion como mera ideologia
encubridora de la explotacion como la teorfa
hispanista que atibuye la opresion a meros
abusos aunque repetidos de conquistadores,
encomenderos y funcionarios parten de un
pensamiento adialéctico, incapaz de abarcar
las contradicciones reales, y por eso resultan
insuficientes para dar cuenta cabal de la rea-
lidad latinoamericana. El modo de produc-
cion fue colonial aunque atenuado por cier-
tas leyes, y la aceptacion comin del cristia-
nismo por parte de indfgenas, criollos y pe-
ninsulares fue real y relevante y por eso, du-
rante casi un siglo, la fuente principal de los
conflictos. Y los conflictos apuntaban a la
superacion historica de la contradiccion aca-
bando con la fuente estructural de la opre-
sion: la encomienda. Incluso apuntaban mas
lejos: a la constitucion de una cristiandad in-
dfgena, negando la necesidad de la media-
cion historica de la corona espafiola.
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Latinoamérica naci6 como Nuevo Mundo,
es decir como lugar, no sbélo para la ex-
plotacién colonial mercantilista, sino tam-
bien para la realizacion de la utopfa cris-
tiana. La evangelizacion de Latinoamérica
engendrd précticas inéditas, continuas expe-
riencias, y también dio que pensar. Fue sin
duda —y mas que la Reforma— el lugar
teologico fundamental del siglo XVI.

Pero luege el cristianismo latinoa-
mericano se ajustd a las condiciones del
sistema. Aln mantuvo por largo tiempo
creatividad, sobre todo en sus zonas fron-
terizas; pero poco a poco dejo de ser lugar
teoldgico para pasar a ser aplicacion tar-
dia y desdibujada de los proyectos euro-
peos. De la frontera donde se creaba la
Iglesia pasamos a ser una lglesia rutinaria,
atrasada y pobre de espiritu; una cristian-
dad de pueblos devotos e ignorantes y de
pastores tradicionales y no muy ilustrados.

El Concilio no fue producto de una
necesidad sentida en la Iglesia latinoame-
ricana, que recibid los decretos con aca-
tamiento pero sin capacidad para com-
prenderlos y aplicarlos. De ahf que Mede-
IIin fuera mirado no sélo por la Iglesia eu-
ropea sino también por gran parte de la |-
glesia latinoamericana con sorpresa raya-
na en el estupor. Porque Medellin propo-
nfa la abolicion del orden continental
desde una vision renovada del cristianis-
mo. Dios habla aqui, Dios se hace presen-
te, y su revelacion significa nada menos
que la negacién superadora de todo el or-
den social y del modo adaptado a él de
concebir la religion. El amor eficaz al pue-
blo habfa roto el techo del orden estable-
cido: si no se podfa realizar en este siste-
ma, habrd gue embarcarse en una trans-
formacién urgente y audaz.

Como en el siglo XVI, Latinoameéri-
ca vuelve a ser lugar teoldgico y vuelve a



serlo para completar la fundacion de la
Iglesia latinoamericana tal como entonces
se intentd. Asl como entonces la evange-
lizacion del indfgena llevd a ver la situa-
cion desde él, y desde la solidaridad con
él llevd a confrontarse con el imperio y con
los encomenderos, asi hoy la evangeliza-
cion del pueblo —que son los indigenas
en derivacion historica— nos lleva a romper
nuestra solidaridad con el orden establecido
y a confrontarnos por causa del reino de
Dios y su justicia con el imperio mundial de
las transnacionales y sus socios menores
las burguesfas dependientes y los Estados
burgueses. ¢éDe donde han sacado los
cristianos esa audacia? Indudablemente de su
fe, que de ser una fe decapitada y por lo
tanto ciega e impotente a pesar de su buena
voluntad ha pasado a ser una fe que busca
entender, que piensa libremente, urgida por
el amor que quisre ser eficaz. Por eso el
descubrimiento fundamental de este proyec-
to historico ha sido el reconocimiento de
Latinoamerica como lugar teoldgico: aquf y
solo aquf y en esta historia, descifrando
sus signos, serd posible encontrarnos con
Dios.

2. De esta fe que busca interpretar co-
rrectamente el tiempo presents (Le. 12,
56) y de la practica correspondiente ha bro-
tado una nueva vision de Latinoamérica.
Muchas préacticas tanteantes, discernidas
desde la fe volcada en la historia, han de-
sembocado en una manera coherente de ver
la realidad que ha permitido una préctica
mas sostenida y articulada. Asi hasta la
formulacion de un verdadero proyecto
historico.

Esta nueva vision compondria un
verdadero cfrculo hermenéutico formado
por tres niveles que mutuamente se inter-
pretan. El primer nivel, el més originario y
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fundante, seria el del corazén de carne
que se duele de las necesidades y de la
opresion del pueblo. No hay nada ante
rior a este nivel ya que la certidumbre
cientifica es instrumental y las mismas
certidumbres teolbgicas vienen a su zaga
ya que “no estdn hechas para suplir la
rectitud del corazén humano como fuente
primera de todo juicio historico”. Este
corazon humano serfa el corazén del Dios
biblico que no puede soportar impéavido
el clamor de los oprimidos; seria el cors
zon de Jess de Nazaret que sentia com-
pasion de la gente y que se solidarizdé com:
pletamente con el pueblo del que formaba
parte.

Este corazon abierto al dolor del pue-
blo es el que lleva a elegir un determinado
instrumental cientifico —y éste seria el
segundo nivel— que critica a la moder
nizacion propuesta por las élites y califica
de colonialismo interno su pretension de
liderazgo y de violencia institucionalizada
el orden creado por ellos y llega hasta la
denuncia del desarrollo dependiente pro-
puesto por las transnacionales como im-
perialismo, como acto de injusticia y de
violencia que impide la paz.

Como tercer nivel vendria la lectura
teologica de esta situacion que la califica de
situacion de pecado porque al imposibilitar
la paz social y la paz interior implica un
rechazo del don de Dios, més a(in un rechazo
de Dios mismo. Ya que cuando la fraterni-
dad es negada se esta negando a Dios Padre.




3. La proposicion fundamental de este
proyecto historico consistiria en convocar
al pueblo a asumir su destino: “Alentar y
favorecer todos los esfuerzos del pueblo
por crear y desarrollar sus propias organi-
zaciones de base” (2,27).

Frente a la llamada del status a en-
cuadrarse y consumir, frente a la masifica-
cion de los populismos y la burocratizacion
de la mayor parte de los socialismos en el
poder el santo y sefia, la piedra de toque de
este proyecto es la participacién popular.

Desde la fe en el Espiritu de Jesis que
sopla hoy en nuestra historia decimos: Solo
8l pueblo salva al pueblo. Esto no lo decimos
como un slogan entusiasmador y vacfo. Nilo
decimos como expresion mistica incompro-
bable. Lo decimos como proyecto histarico.
Es decir, todavia no es verdad que solo el
pueblo salva al pueblo. Lo que si hemos
comprobado —y ya es mucho— a lo largo de
nuestra historia es esta verdad: El no pueblo
no salva al pueblo. Y esta otra: El pueblo
salva al no pueblo. En nuestra historia nunca
se ha salvado al pueblo desde arriba, y es el
pueblo el que, convocado por otras clases,
las salvd a su costa. Por eso ahora deci-
mos, apostamos, pretendemos: Solo el
pueblo salva al pueblo. Y también cree-
mos que salvara a los que no lo son, por
afiadidura. Por eso, frente a las eternas
promesas incumplidas, proponemos esta
alternativa: organizacion popular. Es una
proposicion historica, abierta por tanto a
la incertidumbre del futuro. Decimos que
con nosotros lucha Dios. No pretendemos
que el éxito de nuestros planes -quede ga-
rantizado. No decimos: El pueblo unido
jamas sera vencido. Esperamos, no mads,
que algin dfa no lo sea y que sepamos en-
tonces custodiar nuestra victoria.

Esta proposicion fundamental tiene
que ver desde luego con los partidos socia-
listas y con los sindicatos clasistas. No es
que éstos sean hoy los dos (nicos canales.
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Este proyecto conoce otras muchas formas
de organizacion popular. Pero sabe que no
puede realizarse prescindiendo o en contra
de los partidos socialistas y los sindicatos
clasistas. Y aqui hay una fuente de conflicto,
dado el estado actual en muchos de nuestros
paises de este tipo de organizaciones y dado
también que los grupos cristianos se han
integrado a ellos tardiamente. Es un proceso
complejo. Pero de un modo general si se
puede decir que la atomizacion y el secta-
rismo solo se superan cuando estas organiza-
ciones se dirigen decididamente a la organi-
zacidon popular y saben dar a la base partici-
pacion y responsabilidades.

4. De esta lucha por organizar al pueblo
nace la lglesia popular y como su corazén,
las comunidades de base.

En este proyecto de liberacion integral
el sujeto evangelizador es el pueblo evangeli-
zado, es decir el pueblo —que es cristiano—
que resiste, lucha, ora y espera. Es también
sujeto imprescindible —secundario en el
proyecto, principal en sus fases iniciales —la
institucion eclesiastica: religiosas, curas y
obispos comprometidos con el pueblo,
solidarizados como intelectuales orgénicos
con las clases oprimidas.

El destinatario mediato, pero real,
de este proyecto es todo el mundo. El des-
tinatario directo es el pueblo oprimido a
quien se le anuncia que Dios esta compro-
metido en su lucha por la liberacion. En
segundo lugar, las otras clases sociales a
quisnes como ganancia para ellas se con-
voca a que se la jusguen por la liberacion
del pueblo poniéndose a su servicio. En
tercer lugar se dirige como mala nueva a
los opresores recalcitrantes: Dios es par-
cial, esta en contra de ellos.




Tenemos que decir con alegria que
a través de estos afios se ha consolidado
en nuestro continente esta Iglesia popu-
lar: diariamente se reline en cien lugares.
Se dispersa por toda nuestra geografia. Se
interna por nuestros barrios. Se hace pre-
sente en el trabajo y en la universidad.
Son personas nacidas en el pueblo o que,
proviniendo de otras clases, han cambiado
sus solidaridades y estan en proceso de
una opcion estable y madura por la clase
oprimida. Son grupos jovenes —aunque
hay personas con muchos afios en la pe-
lea— y se sienten débiles, y lo son; pero
con su debilidad son capaces de fortalecer
a quienas viven a su alrededor.

Su palabra de orden es: poder de
base. Por eso en sus acciones insisten en
estructuras muy democraticas y participa-
tivas y en sus métodos de accion tratan de
lograr consenso.

Consecuentes con su objetivo de ar-
ticulacion popular todos estos grupos in-
sisten de uno u otro modo en la educacion
liberadora, en la concientizacion. Tal vez
se haya superado ya una concepciéon un
tanto idealista y aun mecanicista del mé-
todo de Paulo Freire y se haya internali-
zado bastante una actitud de auténtica in-
dagacion y creatividad de la que va sur-
giendo una conceptualizacion cada vez
menos impostada y mas genuina de la si-
tuacion que se vive y de la practica que se
emprende.

Son grupos capaces de cargar con
un alto costo social: esfuerzos constantes
de adaptacién, de autocritica, de creativi-
dad, tenacidad en los esfuerzos, capacidad
de resistir la lentitud del proceso y los fra-
casos, y austeridad. Y sin embargo no hay
la sensacidn de angustia economica, se es
capaz de compartir, de dar y recibir com-
pafifa y —a pesar de la fatiga del trabajo—
hay gran sensibilidad por lo lidico y no
escasean los ratos de auténtico gozo.

Para esta Iglesia Popular Jesiis es in-
discutiblemente la fuente de inspiracion.
Jesis es sentido ante todo como el hom-
bre fiel: Fiel a su mision de proclamar la
posibilidad y la inminencia de un mundo
como Dios manda, fiel a su camino de
compromiso con el pueblo y denuncia de
todo tipo de opresion, fiel a su estilo de
permanecer en base como quien sirve, fiel
cuando crecfa la oposicion, fiel en la repre-
sion, fiel en el suplicio. Y fiel ahora en su
presencia entre nosotros. No se le siente a
Jess como un ser ante quien hay que
postrarse. Méas bien se le siente grande
porque continGa hoy sirviendo, dando
inspiracién y gufa. Por ser fuente de vida
se le siente Gnico a insustitufble, nuestro
harmano mayor. Creemos que serfa in-
sensato acusar de ambiglidades teologi-
cas a estas personas. Creemos por el con-
trario que lo que acabamos de decir es
una expresibn menos inadecuada del mis-
terio de Jess —todas lo son— que formu-
laciones usuales como El Divino Redentor,
el Dios—Hombre y otras por el estilo.

Es cierto que estos grupos experi-
mentan a veces dificultades en la relacion
con el transcendente. Sin embargo cree-
mos que éstas desaperecen en la celebrs-
cion eucaristica, que es el momento en que
estos cristianos reconocen y celebran
gustosos su fe —claro esta que sdlo cuan-
do tienen oportunidad de contar con un
cura que sea capaz de comprender la misa
como un acontecimiento y no como una
ceremonia totalmente codificada y repeti-
da sin fin. Hay que decir que entre los
aportes de estos grupos a nuestra iglesia
uno y bien apreciable es el redescubri-
miento de la misa como un encuentro,
como un esfuerzo de comunion en el que
acontece la presencia confortante de Je-
sts. Y allf se confiesa la fe, alli se ora, se
pide perdon y ayuda, alll se sumen de
nuevo en la fuente del compromiso libe-
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rador. Alll finalmente se invoca al Padre
de Jesiis como a nuestro Dios y se le pide
su Espiritu de hijos y que apresure la lle-
gada de su reino.

5. Este proyecto nace en una sociedad
que se autotitula cristiana y que pretende
legitimarse por su caracter de portadora y
defensora de los valores cristianos, cons-
titutivos de Latinoamerica y actualmente
amenazados. Por eso este proyecto si quie-
re llegar a las mayorias conlleva una lu-
cha ideolégica que desenmascare estas
pretensiones del orden establecido,

Y ante todo, la invocacion a la paz
y a la unanimidad del pueblo cristiano, ya
que no se trataria de conservar la paz que
no existe —lo que existe es la instituciona
lizacion de la violencia— sino de edificar
la paz cristiana basada en la justicia y en
la supresion de las discriminaciones, por-
que la unidad para los cristianos solo se
lograra cuando todos nos decidadmos a
transitar el mismo comino liberador que
recorriera Jeslis. En este camino urge res-
catar el sentido cristiano del conflicto, ya
que si nadie quiere exacerbarlo gratuita-
mente, tampoco es digno de un seguidor
de Jes(s eludirio por cobardfa: en este
mundo en pecado no puede constituir un ideal
cristiano el evitar a cualquier precio el conflic-
to. Como un caso de conflicto estarfa el pro-
blema de la violencia. En primer lugar
tenemos que denunciar la violencia que hoy
se ejerce en gran escala contra nuestro
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pueblo por parte de las empresas, de los
medios de comunicacion y de los gobiernos.
En segundo lugar hay que asentar que los
cristianos amamos la paz y detestamos la
violencia y en nuestra utopfla esta el acabar
por siempre con ella. Pero tenemos que decir
también que el cristianismo “no es simple-
mente pacifista, porque es capaz de comba-
tir” (2—-15).

Dos bloqueos que paralizan atn hoy
esta lucha por la justicia serfan la sacraliza-
cién del derecho de propiedad privada y la
acusacion lanzada al parecer sin apelacion,
contra cualquiera que intente hacer algo,
motejandolo de marxista, de comunista. Por
lo que respecta a la propiedad el status cada
vez se atreve menos a invocarla. Es muy difi-
cil hacerlo cuando la base teologica es tan
endeble y son tantos los textos de la Biblia,
de los Padres de la Iglesia y de los tedlogos
clasicos que la relativizan y la subordinan al
Unico absoluto: la destinacion universal de
los bienes de la tierra. Sin embargo la acusa-
cidon de marxismo aln resulta eficaz para
paralizar muchas acciones cristianas. Habrfa
muchas razones. Una, que aln la Iglesia insti-
tucional no ha tenido tiempo para situar-
se matizadamente ante este fenomeno,
aunque la enciclica de Pablo VI, Octoge-
ssima Adveniens supone un gran paso en
este camino. Otra, tendria que ver con los
dogmas que persisten en la filosofia mar-
xista de signo ateo y militante, aunque
buena parte de los tedricos actuales y al-
gunos partidos neomarxistas los hayan ya
superado. Pero la razdn maés importante
estaria en la manipulacion interesada de
los medios de comunicacién que aterrori-
zan al pueblo y a la institucion eclesiéstica
con premoniciones catastroficas en las que
ellos no creen pero que sirven para inmo-
vilizar los esfuerzos para superar este sis-
tema opresor basado precisamente en la
propiedad privada.



Habria muchas otras manifestacio- correspondiente imagen de salvacion y de
nes de esta lucha ideologica, pero el nii- Iglesia. Esta lucha ideoldgica busca sus
cleo consistiria en derribar como (dolo fuentes en el camino de Jesis, en sus con-
una imagen de Dios basada en la absoluti- flictos y en la participacion de su destino.
zacion de las jerarqufas terrestres con su
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